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RESUMO: Nas duas Ultimas décadas estamos presenciando o acirramento dos conflitos
deflagrados pelas religibes pentecostais contra a religiosidade de matriz africana em
nosso pais (candomblé, umbanda, tambor de mina e modalidades afins). Os conflitos
recentes destruiram parcialmente o terreiro Oya Onipé Neto, na cidade de Salvador. Estes
eventos colocam em risco as fundacdes desta religiosidade, enquanto sustentagéo
simbdlica que constitui a identidade do povo negro bem como da formacdo da cultura
brasileira. Os conflitos apresentados interferem nas bases de sustentacdo destas matrizes
africanas em solo brasileiro. O presente artigo pretende refletir sobre a postura reativa
assumida pelos sacerdotes e sacerdotisas, povo de santo, pesquisadores, movimento

negro, frente aos eventos em destaque.
PALAVRAS-CHAVE: religibes afro-brasileiras; intolerancia religios a; postura reativa

ABSTRACT: During the last two decades, conflicts promoted by the Pentecostals
Churches against the African-rooted religions in Brazil (candomblé, umbanda, tambor de
mina and others) have increased overwhelmingly. Recently, some conflicts partially
destroyed the Terreiro Oya Onipd Neto in Salvador. These events place at risk the
foundations of African-Brazilian religiosity, since it represents a symbolic support that
constitutes black identity as well Brazilian culture formation generally. These conflicts
negatively impact the bases of support of theses African -rooted religions in the Brazilian
territory. This article aims to reflect on the reactive posture assumed by the priests and

priestess, relation to this conflict and lack of religiou s tolerance.
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O Dicionério Aurélio define o verbo rodar como sendo “fazer andar a roda; fazer
girar em volta; andar, percorrer em volta; contornar, rodear” (FERREIRA, 1986: 1516). O
termo utilizado no titulo do presente texto - “rodar a baiana” - faz parte do linguajar popular
brasileiro, o qual significa girar a baiana, cidada da capital soteropolitana ou moradora de
outros municipios do estado da Bahia; refere -se também as componentes das escolas de
samba que abrilhantam o nosso carnaval, postadas na conhecida “ala das baianas” cuja
performance é caracterizada pelo movimento de girar sincronicamente o corpo, criando
assim um efeito plastico a partir dos detalhes de suas fantasias, dos elementos cromaticos
que contribuem com a evolucédo do tema escolhido pela escola, tornando o espetaculo da

representacdo popular mais contagiante.

Declinando em outra direcdo o uso do termo pode dizer respeito a postura mais
contundente de alguém que tira a limpo uma desfeita contra sua pessoa; aquela reagdo de
sair de um comportamento submisso, surpreendendo seu opositor que se imaginava dono

da situacao.

Portanto, a representacdo simbdlica do termo “rodar a baiana”, focando nosso
olhar num outro quadrante, nos remete ao movimento anti-horario realizado pelo conjunto
das senhoras que dancam tanto no chdo de terra batida como nas lajotas
meticulosamente colocadas nos terreiros ou barracfes, palco das celebracdes religiosas
nas quais as divindades da religiosidade de matriz africana assentadas no territorio
brasileiro assumem a posicdo de homenageadas na alegria da festa. Estas senhoras
guardam muitas semelhancas com as baianas que rodam suas saias no frisson do
carnaval, no entanto para além das descontinuidades que os eventos sociais promovem
estamos diante da unicidade conquistada pela sabedoria ancestral, qualquer que seja o
contexto.

O sentido dado ao termo empregado neste texto possui uma conotacdo proxima
daquela relacionada ao momento adequado de assumir um comportamento reativo frente
a posicionamentos sociais que interferem na concepcdo de mundo estruturada,
considerando-se o0 estatuto da diferenca e o da liberdade de posicionamento quer politico,
social, cultural, religioso daqueles que recebem a denominacéo de cidaddos e cidadas

brasileiros(as).

O momento ndo poderia ser mais oportuno para falarmos de nossas matriarcas do

samba e da religido afro-brasileira, visto que os fatos ocorridos na tecitura das teias
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sociais mais recentes revelam desacordos, desrespeitos, imposi¢cfes da vontade humana
no sentido de retirar de cena o estatuto da diferenca como prerrogativa central para a
construcdo coletiva que ousamos tentar. As senhoras do segredo confidenciam que
posturas reativas devem ser tomadas no sentido de proteger os fundamentos mais
preciosos da religiosidade de nossos orixas, inquices, caboclos, voduns entre tantas
outras divindades do pantedo africano, hoje, afro -brasileiro.

Fonte: Jornal A Tarde on-line — 27/02/2008

Teresinha Bernardo ao falar de Olga de Alaketu, em seu belissimo trabalho
Negras, mulheres e maes - lembrancas de Olga de Alaketu (2003), faz referéncia a
linguagem utilizada pelas mulheres africanas como atributo de sabedoria e disseminacéo
de uma certa compreensdo do mundo. Nossos sacerdotes e sacerdotisas herdaram
muitos elementos deste linguajar suave, porém afirmativo. Diz ela:

“As vozes das mulheres africanas, apesar de virem de um passado
longinquo e de lugares distantes, narram que ocupam um papel de
destaque nas feiras iorubas e também nas bantas, onde trocam, além de
bens materiais, oragdes, rezas, can¢des, certas palavras que prometiam a
cura, certas frases que significavam afeto. Tanto é que se tornaram
Otimas comerciantes”. (2003: 174).

A foto acima parece ser emblematica para a discussdo que pretendemos aqui
iniciar. O desespero estampado nos olhos pequenos, chorosos de Mae Rosa usando seu
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oja ! branco demonstra ter acontecido um evento de grande carga emocional.

No dia 22 de fevereiro de 2008, nas dependéncias do t erreiro Oya Onip6 Neto, no
bairro Imbui, area valorizada da cidade de Salvador, Mde Rosa sua responsavel
expressou todo seu sofrimento e dor ao presenciar parte da comunidade -terreiro® ser
destruida ap6s acdo dos agentes da Superintendéncia de Manutencao, Conservacgéo e
Uso do Solo (SUCOM), conforme ordem da Superintendente do orgdo. A acdo deixou
aquela yalolorixa® abalada, assim como todo o povo de candomblé da cidade de Salvador
diante da afronta, do desrespeito cometido contra um l1&8* estabelecido naquele local a
quase 30 anos. A agressdo nao desdobrou-se para a totalidade do terreiro gracas a
intervencdo de seus membros e militantes do movimento negro baiano, que prontamente

mobilizaram-se para abortar aquela atitude.

A acdo demolidora que caiu fulminante feito um raio sobre a comunidade -terreiro
Oya Onip6 Neto, foi motivada, acredita-se, como “prova de forca” do gestor municipal da

capital baiana, o qual

“...acabara de impor a populacdo da cidade um plano diretor de
desenvolvimento urbano - PDDU - que agride o perfil e a historia da
cidade em favor da especulagdo imobiliaria e que justificaria tal medida” .
(atabaqueblog.blogspot.com/2008/03/intolerancia -religiosa-em-
salvador.html).

Cabe lembrar que outras criticas feitas ao plano diretor tém ocorrido por
representantes dos orgdos estaduais e federais com o objetivo de engrossar os
argumentos positivos a favor da ndo agressédo ao meio ambiente, protegendo assim a vida
citadina da capital soteropolitana, bastante castigada por a¢des improprias aquelas aqui

mencionadas.

Pano branco que as mulheres iniciadas no candomblé usam durante as ceriménias ou quando estdo no

terreiro realizando atividades diversas. O oja é definidor da hierarquia feminina no interior do terreiro, isto &,
guanto mais alto o cargo da filha de santo, mais trabalhado e repleto de detalhes ele sera. Quando as filhas
de santo incorporam as divindades o oja é retirado da cabega, sendo amarrado no peito destas.
2 0 termo comunidade-terreiro possui a designacdo dos espagos comuns, socialmente construidos, onde
ocorre as celebragdes da religiosidade afro -brasileira. Nestes locais todos os esforgos séo feitos no sentido
de trabalhar comunitariamente para o bem -estar de todos que ali estejam (ou que possam por ali passar). Ao
mesmo tempo estamos tratando do espago sagrado, o terreiro, cuja dimensdo simbolica e religiosa estara
amalgamada na festa aos orixas, caboclos, voduns, inquices e outros.

% 0 termo é usado para designar a sacerdotisa responsavel pelo terreiro; a mae de todos.

4 Na denominac&o usada pelo povo de santo das religides afro -brasileiras o termo significa 0 mesmo que

casa.
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O povo de santo de Salvador bem como o Coletivo de Entidades Negras exigiram
gue o prefeito Jodo Henrique fizesse retratacdo publica a respeito da demoligao parcial do
terreiro Oya Onipd Neto, acdo esta recusada pelo gestor municipal, conforme suas
palavras: “Da parte da prefeitura nos fizemos tudo o que foi possivel. NGs ja reparamos os
excessos cometidos pelo fiscal da SUCOM que cumpriu a ordem de demoli¢cdo. Nao vejo

n5

necessidade de fazermos uma retratacdo””. (Correio da Bahia, Caderno Aqui Salvador,

04/03/08).

Os meios de comunicagao noticiaram que a Prefeitura de Salvador esta elaborando
um projeto de mapeamento dos terreiros religiosos de Salvador (o Ultimo mapeamento
havia sido realizado em 2007 pela Secretaria Municipal da Reparagdo - SEMUR), cujo
objetivo é o de regularizar a situacdo fundiaria daqueles llés construidos em areas
publicas. O terreiro de Mae Rosa parece fazer parte desse mapeamento. Sendo este o
objetivo maior do Executivo municipal, por que a demoli¢édo do terreiro Oya Onip6 Neto foi
realizada? Existiriam outros interesses por tras das atitudes da Prefeitura? As acgdes da
Prefeitura seriam represalias ao fato da populagcdo ndo aceitar de maneira inconteste o
Plano Diretor de Desenvolvimento Urbano? A investida contra o terreiro faz parte de uma
politica de estado ou uma acéo isolada do gestor? Se foi uma acdo do gestor, qual o
posicionamento da politica de estado? Sendo uma politica de estado, qual o
posicionamento da sociedade? As indagacdes podem multiplicar -se, pois os fatos

apresentados pela midia abrem precedentes para que estas indagacdes venham a tona.

A tristeza e o0 ressentimento de Mae Rosa ndo foram as primeiras reacdes
demonstradas por uma yalorixa responsavel por zelar pela continuidade da religido de
matriz africana incorporada no pantedo afro-brasileiro. Ela mesma em 1997 “ja havia
passado pela mesma situacdo, quando o Unipé Neto foi demolido durante a gestdo de
Antonio Imbassahy” (Correio da Bahia, Caderno Aqui Salvador, 04/03/08). E importante
frisar que o sentimento experimentado por Mde Rosa é compartilhado por inUmeras(os)
yalorixas e babalorixas de outros terreiros da capital baiana bem como aqueles existentes
em outras capitais, pequenas cidades, povoados, que experimentaram as reacles

estigmatizadas contra a religiosidade negra que possui como componente de sua génese

® Logo apds os acontecimentos ocorreu Uma reunido “com os representantes das secretarias da Reparacao,
Habitac&o, Governo e a Cia. de Desenvolvimento Urbana de Salvador (DESAL), a Prefeitura anunciou uma
posposta de reparacéo do terreiro. (...) No encontro ficou acordado o inicio imediato da reconstrugdo das
areas destruidas, assim como reposi¢do de pecgas e instrumentos sagrados atingidos, como imagens de
orixas, vestuario, objetos utilizados nos rituais religiosos” (Correio da Bahia, Caderno aqui Salvador,
01/03/08).
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as celebracdes as divindades sejam do candomblé, tambor de mina, umbanda, ou outra

manifestacéo oriunda da matriz africana.

Desde o momento em que a religiosidade de matriz africana firmou -se
definitivamente no pais, remontando o século XIX quando os primeiros terreiros tomaram
assento nas capitais, pequenas cidades, povoados, grotdes mais afastados que iremos
encontrar outras religibes publicizarem sua aversdo a permanéncia dos terreiros de
candomblé, umbanda, tambor de mina e outras manifestagcdes aqui encontradas. Com o
passar do tempo as investidas foram acontecendo com maior frequéncia. Desta feita
percebe-se

“...no Brasil das ultimas duas décadas um acirramento dos ataques das
igrejas pentecostais contra as religibes afro-brasileiras, processo
extensivo aos paises latino-americanos, como Argentina e Uruguai, para
onde tanto essas igrejas como os terreiros de umbanda e candomblé tém
se expandido. Esse ataque é resultado de varios fatores entre o s quais
podemos destacar: a disputa por adeptos de uma mesma origem
socioecondmica, o tipo de cruzada proselitista adotada pelas igrejas
neopentecostais - com grandes investimentos nos meios de comunicagéo
de massa e o0 conseqiiente crescimento dessas denominagfes, que
arregimentam um numero cada vez maior de “soldados de Jesus” - e, do
ponto de vista do sistema simbdlico, o papel que as entidades afro -
brasileiras e suas praticas desempenham na estrutura ritual dessas
igrejas como afirmacé@o de uma cosmologia maniqueista”. (SILVA, 2007:
9-10).

Os fundamentos das religides de matrizes africanas organizadas no Brasil, sob
suas diversas denominac¢des, acompanharam a construgdo da cultura brasileira
produzindo um rico conjunto de matrizes simbdlicas as quais foram determinantes para
servir de apoio aos costumes, préticas, valores, que seriam difundidos a partir dos filhos
libertos do escravismo cujas marcas identitarias foram passadas por seus ancestres
africanos, a fim de que fossem evidenciadas em outros corpos e mentes amalgamando-se
na convivéncia social brasileira. O professor Jaime Sodré ao falar de um profundo
conhecedor da religiosidade de matriz africana - Deoscéredes Maximiliano dos Santos, o
Mestre Didi - em seu trabalho intitulado A influéncia da religidao afro-brasileira na obra

escultérica do Mestre Didi (2006), sobre o papel desta matriz na sociedade brasileira diz:

“Levando em conta os aspectos histdricos da formagdo da sociedade
brasileira, somos remetidos a presenca dos negros no Brasil na condi¢éo
de escravos, de individuos oriundos da Africa, que trouxeram, vinculado a
seus infortdnios, um acervo cultural que, transformado em resisténcia e
submetido as adaptagBes necessarias, sobreviveu até os nossos dias,
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constituindo-se em elemento de identidade negra, reivindicando,
principalmente, por segmentos elaboradores de uma postura definida
como “negritude”, que valoriza sobremodo a vertente africana. Se outrora
as condicdes de ascensdo social exigiam uma negacdo ou o
mascaramento do que seria “negro-africano”, hoje, €, a afirmacéo desse
legado, um elemento importante para o existir, enquanto agente social no
exercicio de uma cidadania plena, dos descendentes das levas de
escravos que lograram chegar ao Brasil Col6nia”. (2006: 106).

As estruturas que foram erguidas dando sustentacdo a cultura brasileira ndo péde
prescindir da presenca dos escravos africanos nesse processo, cujas marcas identitarias
de pertencimento as nac¢6es das quais faziam parte foram importantes para a fixacdo do
povo negro no Brasil, bem como sua religiosidade oriunda da matriz africana. Esta
religiosidade presente no dia-a-dia de homens e mulheres vindos do continente africano,
na qual a correspondéncia entre ayé® e orun’, racionalidade e espiritualidade eram
positivas, foram determinantes na constru¢cdo das bases que fundaram a nocdo de
sagrado, hoje desenvolvida pelos cidadados e cidadas afro -descendentes em nosso pais.
Entendo que a nocdo de sagrado encontra-se ligada ao fato de atribuirmos um nome, uma

«

qualidade, uma especificagdo “...a um objeto, um sitio, um acontecimento* (...)
estabelecendo assim “uma forma de organizacdo do mundo” (AUGRAS, 1983: 13), isto €&,
“0 sagrado é a categoria pela qual a cultura denota sua peculiar interpretacdo do homem e
do mundo” (idem, pg. 13). Ao denotar uma interpretacéo particular do homem e do mundo,
oferece aos afro-descendentes ligados a religiosidade afro-brasileira, por intermédio dos
ritos e da crenca nos orixas, voduns, inquices, caboclos, encantados, a possibilidade de
manter ativa correspondéncia entre os aspectos materiais da vida cotidiana e aqueles

pertencentes aos universos simbolicos e religiosos a partir de um determinado olhar.

A riqueza encontrada no interior de cada nacdo ou reino africano possuia sua
especificidade econdmica, politica, mitica, linglistica que representava a maneira de saber
fazer do homem e mulher ali postado historicamente, enquanto representacdo da
concepcao de um mundo marcado por herancas identitarias profundas nem sempre
traduziveis pelos canais de comunicagao da cul tura dominante ocidental. Foi agindo sob a
égide dessa concepgdo que durante o periodo colonial os negros desenvolveram
“estratégias paralelas de organizagdo social“, postando-se a partir de outra perspectiva
frente as relagBes estabelecidas entre eles e os senhores dos engenhos. Do ponto de

vista mitico esta concepc¢éao foi determinante para elaborar um conjunto de procedimentos

® Significa 0 mundo terreno, nossa materialidade.

" Significa o mundo sagrado.
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individuais e grupais, os quais agiram como elos de sustentacdo de uma matriz africana
que deveria ser continuada pelos negros na diaspora apés o processo horrendo da
escravidao negra nas Américas. A forma paralela de organizacédo social de ordem mitica
era a “elaboracdo de uma sintese representativa do vasto pantedo de deuses ou
entidades césmicas africanas (os orixas), assim como a preservacdo do culto dos
ancestrais (0s eguns) e a continuidade de modos originais de relacionamento e de
parentesco” (SODRE, 1988a: 120).

A triade estruturada no pensamento de Sodré, qual seja, sintese representativa
das divindades do pantedo africano/pre servacao do culto dos ancestrais/continuacdo dos
modos originais de relacdo e o0s parentescos, evidencia o0 eixo dindmico que da
sustentacdo aos locais onde as cerimdnias as divindades sdo desenvolvidas; oferece
alento para que uma determinada maneira de enx ergar o estar no mundo esteja acoplada

as praticas sociais cotidianas. Podemos dizer que

“o terreiro (de candomblé) afigura-se como a forma social negro-brasileira
por exceléncia, porque além da diversidade existencial e cultural que
engendra, € um lugar originario de for¢a ou poténcia social para uma etnia
gue experimenta a cidadania em condi¢bes desiguais. Através do terreiro
e de sua originalidade diante do espago europeu, obtém -se tracos fortes
da subjetividade histérica das classes subalternas no Brasil’ (SODRE,
1988b: 19).

Os fluxos encontrados entre divindades e povo de santo, divindades e comunidade
gue se posicionam no entorno do terreiro, desenvolve “teias de significados” (Geertz)
tecidas em cada cerimdnia na qual celebra-se a vida, o bem-estar para todos(as) no
momento magico onde a danca, o canto, a pantomima fazem parte de um continnum.
Novamente Jaime Sodré num raro momento de elaboragcdo do conhecimento, ao falar a

respeito da complexidade que o candomblé reserva na trama social diz

“O candomblé, como qualquer outra religido, tem a sua complexidade. Na
condicdo de um sistema mitico, pretende interagir nas a¢cdes humanas,
objetivando o seu bem estar do ponto de vista espiritual, possuindo, para
isso, uma teogonia que explica as acBes dos individuos em toda sua
experiéncia, abordando um passado, proporcionando um futuro, na
manipulagdo de um real, conferindo aos homens a possibilidade de
acreditar numa existéncia vibrante, longe de uma postura passiva,
ricamente criativa, numa constante atualiza¢ 8o das suas possibilidades”.
(2006: 129).
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O terreiro, a ro¢a, a comunidade-terreiro - terminologias distintas para tratar de
universos complexos, porém interligados - enquanto espagos detentores de uma
territorialidade que ultrapassa a légica estabelecid a pela sociedade dominante, posiciona o
cidaddo e a cidada afro-descendente em nossa sociedade a partir dos sentidos e
significados que lhes séo oferecidos no convivio com a comunidade religiosa, recriando -0s

segundo as exigéncias e necessidades apresentad as na ordem capitalista.

“O espacgo sagrado negro-brasileiro é algo que refaz constantemente os
esquemas ocidentais de percepcdo do espaco, 0s esquemas habituais de
ver e ouvir. Ele fende, assim, o sentido fixo que a ordem industrialista
pretende atribuir aos lugares e, aproveitando-se das fissuras, dos
intersticios, infiltra-se. Ha& um jogo sutil de espagos-lugares na
movimentac&o do terreiro”. (SODRE, 1988b: 75).

Para além dos espagos sociais mantidos na sociedade contemporénea da qual
participam todos aqueles que se identificam com as mais variadas relacdes com o
sagrado, encontraremos os filhos e filhas de santo, sacerdotes e sacerdotisas vivenciando
a condicdo do “duplo” e operando a “metamorfose” em si, no mundo, através do
pertencimento a duas dimensdes da mesma realidade. Monique Augras ja afirmava que “o
duplo e a metamorfose ndo séo aspectos antagdnicos do ser: € preciso desdobrar -se para
transformar-se. Tornar-se outro, diferente em tudo e, no entanto idéntico, restabelecer a
duplicidade fundamental, que doravante é sintese” (AUGRAS, 1983: 289).

Para as comunidades-terreiro o conhecimento, o saber difundido em seus
quadrantes, propde a manutencdo do equilibrio corporal e espiritual, por intermédio do
fortalecimento da energia vital — 0 axé® — bem como a integracdo subjetiva e a inclusdo
social. O equilibrio que se estabelece nestas comunidades -terreiro contribui para a
permanéncia da intrincada rede de relagdes existentes internamente, por onde os

conhecimentos, o saber, trafegam.

Os elementos simbdlicos que constituem a estrutura da religiosidade afro -brasileira
manifestada pelo povo de santo dos diversos terreiros existentes no pais, os quais fazem
parte das representacfes que sdo atribuidas pela sociedade brasileira a esta forma de
relacdo do homem com o sagrado, ultrapassam a pequenez dos ataques que sao

8 “Ea forca que assegura a existéncia dinamica, que permite o acontecer e o devir. Sem ase, a existéncia
estaria paralisada, desprovida de toda possibilidade de realizagdo. E o principio que torna possivel o
processo vital. Como toda forca, o ase é transmissivel; é conduzido por meios materiais e simbdlicos e
acumulavel. E uma forca que s6 pode ser adquirida pela introjecdo ou por contato. Pode ser transmitida a
objetos ou a seres humanos. (...) Todo objeto, ser ou lugar consagrado s o € através da aquisicdo de ase.
Compreende-se assim que o terreiro, todos os seus contelidos materiais e seus iniciados devem receber ase,
acumula-lo, manté-lo e desenvolvé-lo”. (SANTOS, 1986:39).
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desferidos a partir das religides neopentecostais cuja argumentacdo assume um Viés
maniqueista que engloba num mesmo bojo os fundamentos miticos de sustentagdo desta
religiosidade negra, correlacionando-a com a proliferacdo do mal, com a extensdo da
figura do diabo enquanto continuidade dos infortinios do mundo contemporaneo. Esta
argumentagdo aponta um paradoxo bastante interessante para a manutencdo das
religides neopentecostais. Se por um lado estas negam a existéncia de sentido e
significado a religiosidade afro-brasileira, desqualificando seus ritos, suas divindades, seus
simbolos, seus adeptos, por outro lado a légica que nutre a existéncia das religibes
neopentecostais encontra amparo nesta apropriagdo dos mesmos simbolos que séo
negados no momento em que atacam ferozmente os terreiros de candomblé, tambor de

mina, umbanda e suas outras manifestagdes religiosas como vem ocorrendo atualmente.

E perceptivel que as religides neopentecostais ao apropriarem-se dos simbolos,
signos, das categorias utilizadas pela religiosidade afro -brasileira como acdo que trara
maior visibilidade a sua pratica religiosa, utilizando -se do mass media a fim de difundir
uma determinada concepcdo negativa da religiosid ade negra junto a opinido publica;
reforca através da negacao a importancia que os elementos constitutivos da cultura negra
(portanto de sua religiosidade) tem na formacéo da cultura brasileira. Quanto mais se nega

mais se restaura o papel fundamental da c ultura negra.

Desta feita frisamos que a representacdo social que se tem hoje da religiosidade
afro-brasileira encontra-se integrada a cultura brasileira, sendo um elemento de incluséo e
pertencimento a um locus que dependeu de maneira profunda da contribuicdo dos
ancestres africanos e, posteriormente do povo negro para form a-lo. Ao que nos parece as
religibes neopentecostais encontram -se envoltas numa crise de identidade, considerando

a presenca marcante das religides afro -brasileiras no conjunto da cultura brasileira.

Tenhamos certeza que nos dias em que os tambores estiverem em atividade,
chamando cada divindade para a cerimébnia religiosa, no ato em que cada adepto estiver
dirigindo-se para reafirmar o mito fundador no terreiro ornamentado para tal fim, na
compreensao que cada cidaddo e cidada estiver fomentando acerca de que um pais
diverso como o nosso s6 podera compreender a construcdo de sua cultura através da
diferenca. Uma diferenca inclusiva, que introduz diversos “eus” nos processos sociais,
culturais, oferecendo-lhes perspectivas de repensar novas possibilidades da urdidura

social. O sociélogo Pierucci ao falar sobre a produtividade social da diferenca diz que
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“...quando os diferentes querem se apresentar e, importante isso, se
representar com toda a sua diferenca, quando eles tomam “para si” sua
diferenca e nela se reconhecem com benevoléncia e auto -estima,
desencadeia-se um processo que é ao mesmo tempo discursivo e
material de afirmacdo de outras diferencas culturais ja compartilhadas por
indeterminado numero de individuos, mas que eram, até entdo,
socialmente invisiveis em seu valor (real ou imaginario) e inconcebiveis
em sua legitimidade (social ou politica)”. (PIERUCCI, 1999: 120).

Foi pensando nessa maneira de apresentar-se dos diferentes, a partir dos fatos
que ocorreram contra as religides afro-brasileiras na cidade de Salvador, representativos
de outras acdes da mesma ordem nas capitais e cidades brasileiras, que os sacerdotes e
sacerdotisas, povo de santo instituiu na cidade soteropolita na a 3%. Caminhada pela vida e
Liberdade Religiosa, ocorrida em novembro de 2007, além do Dia Municipal da
Intolerancia Religiosa (21 de janeiro). A¢des de resist éncia por parte das religides afro-
brasileiras contra o posicionamento belicoso das religides neopentecostais que fere o
direito de liberdade de culto e dos locais de culto, conforme previsto na Constituicdo
Federal®. O poder de inconformismo do povo de santo e aliados frente as investidas das
religides neopentecostais vem a ser um elemento fundame ntal para este enfrentamento,
gque assume a cada momento contornos diferentes, todos, ostensivos a perman éncia da

religiosidade de matriz africana, assumida pela afro -brasileira no interior de nossa cultura.

E bastante evidente que a organizagdo do povo de santo frente as demandas
criadas no interior do universo religioso afro-brasileiro, a fim de preservar as matrizes
africanas em nosso pais, encontram-se muito préoximas daquelas articuladas pelas
diversas organizacbes do movimento negro nacional bem como da sociedade civil
objetivando a legitimagéo do respeito, da auto -estima, da cidadania, além dos beneficios
proporcionados por politicas inclusivas no ambito da educacéo, trabalho, cultura, lazer,
gue venham atender as necessidades dos cidadaos e cidadés br asileiros(as).

Existe uma sintese fundamental que deve ser perseguida entre a religiosidade
negra e as lutas politicas e sociais mais abrangentes, pois sdo componentes do mesmo
fendbmeno. Ha que se pensar no amalgama existente entre as acdes fomentadas pelo
movimento negro nacional acerca da implantacdo das pol iticas de a¢des afirmativas na
educacao, trabalho e salde e o movimento contra a intolerancia religiosa fomentado por
inimeros sacerdotes e sacerdotisas, povo de santo do pais. Muito embora estejamos

tratando de temas que possuem suas particularidades na maneira de encar &-los, estes se
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encontram préximos, porque néo dizer superpostos na mesma dimensao social, pelo fato

de englobarem o universo dos afro-descendentes no Brasil.

A caminhada do povo de santo por mais cuidadosa, comedida, que possa ser, tal
gqual o passo de nossas matriarcas no momento em que adentram o barracdo para iniciar
nossas ceriménias, tera que adotar determinadas estratégias que sejam criadoras frente a
ofensiva das religides neopentecostais, tomando como estratégia a acdo do engana-olho
da invencgdo renascentista, isto é, o olhar para “uma pintura que, por meio de um jogo
mimético de terceira dimensdao, oferece ao olhar uma ilusdo, mas fazendo crer que séao
reais os objetos nela representados” (SODRE, 1988b: 33). Sera por demais sabio que
nossas matriarcas fagam uso da racionalidade social contemporénea aliado ao “principio
cosmoldgico de individualizacdo e movimento” (idem, pg. 95) para penetrar nos embates

em prol da preservagéo das matrizes africanas.

As sinteses que sédo fabricadas entre as manifestacdes religiosas afro -brasileiras e
determinadas modalidades musicais (o jazz, por exemplo) nos fazem ver que a energia
conquistada a partir da convivéncia com a diferen¢a, com a diversidade € integradora,
permitindo que o horizonte da matriz simb 6lica de origem seja a fundamental proposi¢éo

do jogo negro. Assim joguemos o jogo!

° Constituicdo Federal, art. 10., caput; art. 50., incisos Il, IV, XV, XVI; art. 220, § 20.
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